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 چکيده 

  ی برا   یسازدر نظام   شانیگسترده ا  ریعدالت به واسطه تأث  نهیدر زم  یبهشت  دیشه  یهاشهیاند  یبررس

به واسطه    یدار هیبا نظام سرما  شانیا  یو نه صرفاً انتزاع  عیوس  ییعلاوه آشناانقلاب به   لیکشور در اوا

را از    یاجتماع  التمقاله بر آن است که عد  نیمهم است. ا  اریساله در کشور آلمان، بس  نیحضور چند

، وارد  عدالت جان رالز   یبا تئور  یمورد بحث قرار دهد. عدالت اجتماع  یبهشت  دیرالز و شهمنظر جان 

که بر   گرید  یهاارزش   انیارزش ساده در م  کیشده است. مطابق نظر رالز، عدالت    ید یعرصه جد

است.   یو اساس یمتعال یاع ارزش اجتم کی. بلکه ست ین گذارد،ی اثر م یو روابط انسان ینظم اجتماع

جا  تیاهم اجتماع  گاهیو  اهم  یارزش  با  همسان  حق  تیآن  انسان  قت یمسأله  معرفت  است.    یدر 

مشروعهمان اعتبار  که  تئور  تیگونه  شناخت  یهر  حق  یوگزاره  مسأله  واسطه  زده    قت،یبه  محک 

دالت  و انطباق آن با اصول ع   یبر سازگار یمبتن  زین یو کمال هر ساختار اجتماع  تیمشروع  شودیم

موضوع    یبه بررس  یا و با استفاده از منابع کتابخانه  یفیتوص  -یلیپژوهش با مطالعه تحل  نیا  است.

 مذکور پرداخته است. 

 . یارزش اجتماع،  یبهشت  دیشه،  رالز جان،  یعدالت اجتماع  :واژگان کليدي
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 2ی حاکم قاسم  ، 1یسروش قاسم

 ایران.، قزوین، )ره(ینیامام خم ی الملل نیدانشگاه بکارشناسی ارشد علوم سیاسی،  1
 .رانیا ن،ی)ره(، قزوینیامام خم یالملل نیدانشگاه ب ، یاسیعلوم سدانشیار گروه   2

 
  مسئول:نام نویسنده  

 ی سروش قاسم

 ی بهشت ديجان رالز و شه دیاز د یعدالت اجتماع گاهیجا

 06/10/1401:  تاریخ دریافت

 11/12/1401:  تاریخ پذیرش
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 مقدمه 
ا فرا    ،یعموم  یاست. عدالت، امر  ستن«یدغدغه »به ز  م،یشیندیها به بحث عدالت بشود ما انسان  ی که باعث م  یدغدغه 

و   انی همه اد انیبلکه همواره در م  ست،ین ی خاص ی خیخاص و دوره تار نیمربوط به مذهب خاص، د  یعنیاست؛   ی و انسان یخیتار

  یما بهتر از آن چه که هست، م  ی آن، زندگ  تیشود که در صورت رعا  یم  یتلق  یمکاتب، مطرح بوده و خواهد بود. عدالت، امر

پژوهش در صدد    ن یانسان در ارتباط است و در ا  ی مفهوم با تمام زندگ  ن یاست. ا  ی اجتماع   ی نهادها  لتیفض  نیلت، نخستشود. عدا

.  م یکه با ابعاد گوناگون آن آشنا گرد  میبپرداز  یبه بررس  رانیدر احزاب ا  یبهشت دیامر را از منظر جان رالز و شه  ن یکه ا  میآن هست

  میتوان  ی شود، ما نم  یعدالت بررس  یمعنا که اگر بعد حقوق  نیاست؛ بد   یرشته ا  نیروش مطالعه مسئله عدالت، مطالعه ب  نیبهتر

جامعه   ،یشناخت  روان  ،یاقتصاد  ،یاسیلازم است ابعاد س  ب،یترت  نیتواند ظالمانه باشد. به هم  یقانون م  رایاست؛ ز  ربطیب  مییبگو

شود. به    یعدالت توجه م  یاسی پژوهش به بعد س  نی. در اردی قرار گ  یمورد توجه و بررس  زیو ... مسئله عدالت ن  ینید  ،یشناخت

ضرورت  .  میپرداز  ی م  شمندیدو اند   نیها در گفتمان اشاخصه  نی ا  یگاه به بررسآن  م، یپردازیمنظور، ابتدا به شناخت عدالت م  نیهم

  ی و اجتماع   یاتفاق نظر در بین متفکران علوم انسان  ینوع   21رسد که در قرن    یم  این نوشتار از این جهت حائزاهمیت به نظر

خود را به    یکه دستاوردها یبه عدالت انتقال پیدا کرده است. زیرا در اثر انقلاب های   یاز آزاد  یبوجود آمده که مساله علوم اجتماع

ها چه در درون کشورها و چه در بین کشورها    یسابقه با نابرابر  یب  یظاهر کرده، جهان به شکل  20طور فزاینده از ربع آخر قرن 

مجموع ارزش خالص   200٩کند که در سال  یتصریح م  «ابرطبقه»در اثر خود    « دیوید راتکاف» روبه رو بوده است. به عنوان مثال 

میلیارد نفر از فقیرترین همنوعان   ٥/2  ی ها  یتقریبا دو برابر ارزش دارای  ن،نفر از ثروتمند ترین مردم جها  حدود هزار  ی ها  یدارای

 ، شرق(. 1٣٨4،یاست. )مومن  ی ما در مقیاس جهان

 

 مسئله   انيب

م  یپرسش»  ست؟یعدالت چ افلاطون مطرح  زبان سقراط در کتاب جمهور  از  توض  یاست که  از  و پس  فراوان   حاتیشود 

که هرکس کار خود را انجام دهد« راغفر،    نیرسد که »عدالت عبارت است از ا  یم   فیتعر  نیسرانجام در جلد چهارم کتاب به ا 

  د یدگرگون شد، شا  زیوران به وجود آمد مفهوم عدالت ند  نیمتفکران ا   شهیدکه در ان  ی(. بعد از رنسانس در اروپا با برداشت1٣٩٣

  تیکه خارج از حاکم  یزیچ  یبا عدالت را به معنا  استیس  انیارتباط م  یاول یو هابز داد. ماک  یاول ینقش را به ماک  نیشتریبتوان ب

 (. 14٨: 1٣7٣کرد )لئو اشتراوس،  ی بشر قراردارد کاملا نف

ها دانست. عدالت، رفتار کردن بر    مانیبه پ   یقراردادها و وفا  یمردم در اجرا  یهمان عادت ها  دیعدالت را با  زینظر هابز ن  به

  ده ییزا  ف یتکال  ی ندارند و همه    ی ذات  ی اعتبار  گریعدالت د  یاز اصول ماد  کی  چ یو ه  ستین  یبشر  یحسب ضوابط مستقل از اراده

 (.  207: 1٣7٣ ،توافق دو طرف هستند لئو اشتراوس

 ه ینظر  نیاست. تدو  یا   ژهیو  گاهیجا  یدارا  یاسیس  یجان رالز به لحاظ توجه به فلسفه    ستمیقرن ب  شمندانیاند  انیم  در

در    ی اسیو س  ی اخلاق  اتیعدالت رالز، نظر  هیکرد. در نظر  دایپ  تیتوسط جان رالز عمق و جامع  یبرالیل  یآموزه ها  هیعدالت بر پا

برا اند و  اقتصاد و روانشناس  ی از علوم  آنهاشرح    یارتباط باهم بحث شده  از جا  زین  یمانند    یآموزه ها  گاهیاستفاده شده است، 

  یباشد. حضرت عل  یعدل م   یی آن بر مسئله عدالت و برپا یجد دیتاک یدیتوح انیاد یمشخصه ها نیاز مهم تر ی کی زین یاسلام

  ی سر جا  یزیعدالت هر چ  یبا برقرار  ندیفرما  یبخشش؟ م   ایسوال کرد عدالت برتر است    شانیکه از ا  ی)ع( در پاسخ به شخص

از صاحب    یکیبه عنوان    یبهشت  دیمعاصر، شه  شمندانیاند  انی. در مستیبه بخشش ن  یازیصورت ن  ن یو در ا  ردیگ  یخود قرار م

-٩٥: 1٣٨٥)خبر،   دهدیقرار م یعدالت اجتماع  ژهیبر اصل عدالت و به و دیخود را تاک شهیاز ارکان اند یکی ینظران انقلاب اسلام

رسد که    یبه نظر م   تیجهت حائز اهم  نینوشتار از ا  نی. ضرورت اداندیعدالت م  یرا برقرار  ینیاز ارکان حکومت د   ی کی  زی( و ن٩0

به عدالت    یاز آزاد  یبه وجود آمده که مسئله علوم اجتماع   یو اجتماع  ی متفکران علوم انسان  نی تفاق نظر در با  ینوع  21در قرن  

ظاهر کرده، جهان به   20از ربع آخر قرن    ندهیخود را به طور فزا  یکه دستاوردها  ییدر اثر انقلاب ها  رایکرده است. ز  دایانتقال پ 

را تکاف« در    د یویکشورها روبه رو بوده است. به عنوان مثال »د  نیها چه در درون کشورها و چه در ب  یسابقه با نابرابر  ی ب  یشکل
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مردم جهان،    ن یحدود هزار نفر از ثروتمندتر  یهاییمجموع ارزش خالص دارا  200٩سال    ر کند که د  یم   حیاثر خود »ابر طبقه« تصر

 (. 1٣٨4 ،ی است )مومن ی جهان اسیهمنوعان ما در مق نیرترینفر از فق اردیلیم2/٥یهاییدو برابر ارزش دارا بایتقر

 

 عدالت از منظر جان رالز هینظر
برسیم و این امر مربوط   یاجتماع  یشود که به توزیع صحیح سود و مسئولیت در همکار یمحقق م  یبه نظر رالز عدالت زمان 

 تشکیل دهنده آن است.   یبه ساخت جامعه و نهادها

کنند و قواعد تعیین حقوق و امتیازات و رسیدن به قدرت    یافراد به منابع را معین م   یشیوه دسترس  ی اجتماع   ینهادها  زیرا

(. رالز معتقد است که افراد خواهان رسیدن به سود بیشتر هستند و  1٣76:117)بشیریه،  در بردارندو انباشت سرمایه را    یسیاس

پاسخ به  یخواهند توانست به سود بیشتر دست یابند و جامعه هم عادلانه باشد؟ و برا فرادکند که چگونه ا یاین سوال را مطرح م

  یم  «گفتگو »ها از طریق    انسان :  رالز معتقد است که  (.٣6٥ایچ: )مایکل    گیرد  یم  کمک«  یقرارداد اجتماع »این سوال از نظریه  

قابل تصور است. به نظر او مشکل عدالت در   ینظریه قرارداد اجتماع   یتنها از طریق احیا«  گفتگو»توانند به توافق برسند و این  

این عدم توافق را به توافق تبدیل کنیم که شیوه مناسب جهت    یاست از این رو لازم است که به شیوه ا  «تضاد منافع»  جامعه

  نهادها   ها، نون: نه تناسب قا شوند  یاطلاق م  یصفت عادلانه و ناعادلانه به امور گوناگون   دو .  است«  یقرارداد اجتماع » همان    تبدیلاین

دو صف را در مورد   نای  ما.اسنادها  و ها،قضاوت ها،میخاص از جمله تصم  های¬از کنش  یبلکه به انواع متعدد  ی اجتماع   هاینظام   و

است.   ی عدالت اجتماع  نجای. اما موضوع ما در ا م یبریبکار م  زیدر مورد خود اشخاص ن  نچنیاشخاص و هم های شیو گرا  کردهایرو

  ی اجتماع   یاست که نهادها  نیموضوع عدالت ا  تر،قیدق  ریبه تعب  ا یجامعه است،    نیادیموضوع عدالت ساختار بن  نترینزد ما مهم

 ن ییرا تع  یاجتماع   یاز همکار  رآمدهب  یسودها  میتقس  یو نحوه  عیافراد توز  انیرا م  یاساس  فیحقوق و تکال   ایوهیبه چه ش  یاصل

  یقانون  تیرو، مصون  نیاست. از ا  ی و اجتماع   یعمده اقتصاد  های نو سازما  ی اسینظام س  یاصل  ی رالز از نهادها. مقصود  کنندیم

  یهادهااز ن  هایینمونه  یتک همسر  یو خانواده  دیتول  یابزارها  یخصوص  تیمالک  ، یرقابت  یبازارها  ده،یعق  یو آزاد  شهیاند  یآزاد

 . ندآییبه شمار م  یاصل یاجتماع 

 یو بر دورنما  نتعیی  را  هاانسان  فیواحد در نظر گرفته شوند، حقوق و تکال  یبیاگر در کنار هم چونان ترک  یاصل  ینهادها

  توانند یانتظار م ندهیرا از خود در آ یتیو موقع تیتحقق چه شخص  شانیکه ا کنند یمشخص م ی عنی گذارند، ی اثر م شان یا یزندگ

نقش    ی اصل  ینهادها  ب،یترت  نی(. بد٩٣:47)رالز،  گفتندیراستا موفق عمل م  نیکه در ا  باشند  دواریام  توانندیداشت و چه قدر م

 نیتواند در چن  یاشخاص دارد.از منظر رالز به همان اندازه که عدالت م   ی به زندگ  د یتر، ام  یجزئ یعدالت و حت  عیدر توز  ییبه سزا

  های بلکه بر فرصت  رند،ینه تنها فراگ  هاینابرار  نی. اندینما  انیطغ   گریداز طرف    تواند،یهم م  یباشد. نابرابر  یو سار  یجار  یساختار

  ا ی   ی ستگیشا  م مفاهی  به  توسل  با   را  ها آن  توانیاست که هرگز نم  ی همه در حال  ها نیو ا  گذارند ی اثر م  زندگی   در  ها انسان  ییابتدا

توج هم  هیاستحقاق  اجتماع   هاستینابرابر  نیکرد.  عدالت  اصول  با  ی که  نخست  وهله  شود،    د یدر  گرفته  کار  به  موردشان  در 

  یطرح اجتماع   کی. از منظر رالز عادلانه بودن  ستنی  هااز آن  ی زیهم جامعه گر  نیادیکه از قرار معلوم در ساختار بن  هایی ینابرابر

گوناگون   هایش در بخ  یاجتماع   طیو شرا  یاقتصاد  هایبه فرصت  زیو ن  یاساس  فیحقوق و تکال  افتنی  صیتخص   یوهیاساساً به ش

از مطرح کردن نظر  یجامعه بستگ  یشناخته شده  هیاز عدالت است که نظر  یارائه برداشت  ،یعدالت اجتماع   هیدارد. هدف رالز 

برساند.رالز   یتر  یسطح انتزاع   ببخشد و به  تیکل شود،یم  افتی مثال در آثار لاک، رسوم کانت    برای  که  طوررا آن  یقرارداد اجتماع 

که   میکن  لیدر ذهن خود چنان تخ  د یمعتقد است، با  ی . ودهدیرا بسط م  ی مفهوم عدالت اجتماع   ، یبا استفاده از قرارداد اجتماع 

  فیکه قرار است حقوق و تکال  ند گزییرا بر م  یاصول  گرید  کی مشترک به همراه    یدر اقدام  ،ی اجتماع   یدر همکار  ریافراد درگ

-که درخواست  رند یبگ  میتصم  دی با  زیاز هر چ  ش پی  هاکند. انسان  ن ییرا تع  ی ع اجتما  یسودها  میدهد و نحوه تقس  صیرا تخص  یاساس

باشد. درست    شانیا  یجامعه  یقرار است منشور اساس  زی سر و سامان دهند و چه چ  خواهندیرا چگونه م  گری کدی  از  مطالباتشان  و  ها

عاقلانه    یاو کار  یبرا  شانیگریکه پ   ینظام اهداف  یعنیاو    ریکه خ  ردیبگ  میتصم  یعقلان   ی با تامل  د یهمان طور که هر شخص با

 ی برابر  یآزاد  یفرض  تیوضع  نیعاقل در ا  هایکه انسان  ی. انتخابدیناعادلانه به شمار آ  ایعادلانه    دیبا   ی. گروهستی است در چ

اصول عدالت خواهد بود )همان   یکننده  نییدارد تع  حلیراه  یمسئله انتخاب  نیاست که ا  نی. عجالتاً فرض بر ازنندیبدان دست م
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رالز و    یهیهم در نظر  ی عدالت اجتماع   یو برقرار  ی قرارداد اجتماع   ند یدر فرآ  ی اول نقش اساس  ی(. آن چه که در وهله٥1و  ٩٣

 . هاستاز اصول و ارزش یو برداشت و یعضو جامعه مدن  د ینمایم یزبا ینظرات فلاسفه قبل و یحت

است   یعیکه معادل آن در فلسفه کانت وضع طب  نیآغاز  تی وضع  حیعدالت به توض  یهینظر  حیهم چون کانت قبل از تشر  رالز

 ی سنت  هیدر نظر  یعیعدالت به مثابه انصاف مطابق است با وضع طب  یهیدر نظر  یبرابر  نیآغاز  تیوضع  گری د  ی. به معناپردازدیم

فرهنگ.    ییابتدا  تیچه رسد به وضع  ست،یمحقق نشده ن  یخیتار  تیوضع  کی  ن،یآغاز  تیضع. البته مقصود من از ویقرارداد اجتماع 

  نیمهم ا  هایی ژگیاز و  یکی .  انجامدی از عدالت ب  یشده تا برداشتن خاص  فیتوص  ایاست که به گونه  ی کاملاً فرض  تیبلکه وضع

 اشمندیبهره  زانیثِ خود و مح خود در جامعه خبر ندارد و از ب  یاجتماع   گاهیجا  ایطبقه    ت،یکس از موقع  چیآن است که ه  تیوضع

از    ریدرگ  های که طرف   انگارد یم  نیچن  ی. رالز حتستیدست آگاه ن نیاز ا  یهوش، قوت بازو و امور  ، یفطر  ازاتیاز استعدادها، امت

  یحالت تمام   نیدر ا  رالز(. از منظر  ٥1؛٩٣)رالز،    خبرندیخود ب   ژهیو   یروانشناسانه  هایشیاز گرا  ای   ریبرداشت خاص خود از خ

اصول را به   ستیقادر ن  چکسیه  یتیوضع  نیدر چن  یبه عبارت  برندیمشابه به سر م  تیوضع  کی از    همگی  و  هستند  برابر  هاانسان

آنچه    یو از منظر اخلاق  برندیبه سر م  گریکدی  با  تقارن  در  هاانسان   یهمه  نیآغاز  تیکند. در وضع  میخاص خود تنظ  طینفع شرا

نشان    ن یمنصفانه است. ا  دآیی به دست م   تیوضع  نیکه در ا  نی ادیبن  های رو توافق  نی. از اباشد یاست انصاف م   جاری   هاآن  نیکه ب

آن است که توافق بر سر اصول عدالت در وضع    ی ایعبارت گو  نیدر خور است. ا  یکه عبارت عدالت به مثابه انصاف عنوان  دهد یم

(.  60؛٩٣هستند )همان،    یعدالت و انصاف ک   می که مفاه  ستی عنوان بدان معنا ن  ن ی. اد آییکه منصفانه است، به دست م  ییابتدا

به آن   گری کدیکه افراد ممکن است به اتفاق  کند یآغاز م  هایی انتخاب ن ترییاز کل ی کیعدالت به مثابه انصاف کار خود را با   هینظر

نهادها حاکم باشد.    ینقدها و اصلاحات بعد  یاز عدالت که قرار است بر تمام  یبرداشت  نیبا انتخاب اصول نخست  یعنیدست زنند،  

  یگرید   یو نهادها  نیقوان  بیتصو  یقوه مقننه برا  ک یو    یقانون اساس  کی  د ی از عدالت، با  یخاب برداشترو افراد، پس از انت  نیاز ا

عادلانه    یما در صورت  ی اجتماع   تیضع. ونندیاز عدالت که در آغاز بر سرش توافق کرده اند، برگز  یدست را بر طبق اصول  نیاز ا

به دست آمده باشد. به    یفرض  یاز توافق ها  رهیزنج  نیکننده آن از رهگذر ا  فیقواعد تعر  ی ما بر سر نظام کل  قیخواهد بود که تواف

  ی تماع اج  یگفت هر گاه نهادها  دی. در آن صورت باکندی را اقتضا م  یمجموعه اصول خاص  نیآغاز  تیکه وضع  م یریعلاوه اگر بپذ

هستند که بر سر    یضوابط  هیبر پا  یکه مشغول همکار  ندیبگو  گریکدیبه    وانندتیدر آن م  ریاصول را تحقق کنند، افرادِ درگ  نیا

  شان هایسازمان  توانندیهمه م  شانی. ابودندیم  گریکدیمنصفانه با    یروابط  یاگر اشخاص آزاد و برابر و دارا  کردند، می  توافق  هاآن

که متضمن    یوضع  گذاشتند،می  صحه  هابر آن  برند،یبه سر م  ییبدانند که خود، اگر در وضع ابتدا  هاییشرط  یهرا احراز کنند

رالز وجود نهادها را    بیترت  نی (. بد٩1:12  ،یانتخاب اصول است )نادران و نعمت  یشده و معقول برا  رفتهیعموماً پذ  هایتیمحدود

اساس برقرار  یعامل  ا  یدر  مثابه  به  است چنداند یم  هیاول  تیدر وضع  نصاف عدالت  رالز معتقد  که  در هر    یتیوضع  نی. هرچند 

جوامع به   هیاز بق  شیعدالت به مثابه انصاف را برآورده کند ب  ه ی که اصول نظر  ایحال جامعه  نی متفاوت خواهد بود، با ا  ایجامعه

 نیچن  رایبه آن است، ز  دنیجامعه قادر به رس  کیکه    ایفاصله  نتریکیخواهد بود، نزد  کینزد  یهمکار  یداوطلبانه برا  یطرح

  ن یداشت. بدیبر سرش توافق م  برند، یمنصفانه به سر م  یطیرا محقق خواهد کرد که اشخاص آزاد و برابر، اگر در شرا  یجامعه اصول

اعضا آ  یمعنا،  خود  وظا  اندنییآن  رسم  یفیو  به  که  برخو  شناسندیم  تی را  و  کردهو  شتنی خود  از    یکیرالز    نظرم  از.  اندضع 

  گریکد ینسبت به    تفاوتیعاقل و ب  یرا افراد  ییدر وضع ابتدا  ری درگ  هایاست که طرف  نیعدالت به مثابه انصاف ا  هینظر  هاییژگیو

تنها به علائق و منافع خاص چون ثروت، شهرت وسلطه    ا یخودخواه اند    ریدرگ  هایطرف  ستی بدان معنا ن  نی. اکندیقلمداد م 

  ی انگارند که حت یب نیچن دی با  شانیندارند، ا گریکد یبه علائق  ایعلاقه شانیمعناست که ا نبدی بلکه اند،دلبسته گرانیبر د افتنی

ممکن است مخالفت شود.    زین  گریمذاهب د  روانیکه با اهداف پ   ی قیمخالف شود، به همان طر  شانیممکن است با اهداف معنو

  ؛یعنیکرد.    میاست، تفه  جیاقتصاد را  هیمحدود کلمه، که در نظر  یبه معنا  دیبا  شودیم  هک  ییرا تا جا  تیمفهوم عقلان  نیافزون بر ا

از    میبکوش  دی با  یبستر  نی(. رالز معتقد است در چن62؛٩٣)رالز  نیبه اهداف مع  دنیرس  یبرا  ل یوسا  نیانتخاب موثرتر  ی به معنا

کرد که   فیتوص هاییو شرط دی را با ق ییوضع ابتدا یستیبا م،یکن یدر آن خوددار زیمناقشه انگ  یوارد کردن هرگونه عنصر اخلاق

 همگان باشد.  رشیمواد پذ
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و پس از پاسخ به سوال و    سازدیرا مطرح م  یسوال اصل  ک یانصاف،    یعدالت به مثابه  یه ینظر  یجهت شرح ساختار  رالز

در    دهیاصل فا  ایقرار است که آ  نیاز ا  یپردازد. سوال اصلی م  هینظر  نیساختار ا  حیمذکور به تشر  یهیدر نظر  رشیاصول مورد پذ

که    دنمای یم   د ینگاه نخست، بع  در همان  ر؟یخ  ای خواهد بود    یو سار  یجار  دهیرس  قبه تواف  یکه همگان بر سر اصول  یتیوضع

توافق کنند که چه بسا به    یبر سر اصل   دانند،یرا حق خود م  گر یکدیحقوقشان از    یبرابر و مطالبه  گریکدیکه خود را با    یاشخاص

  خواهند یرقم بزند. چون همگان م  یگرید  یرا را  ترستپ   اییزندگ   یدورنما  ،ایاز سود عده  یتر  ش یخاطر بدست آوردن سر جمعِ ب

 شیافزا  یندارد که برا  یلیکس دل   چیمحافظت کنند، ه  ریبرد برداشت خود از غ   شیپ   یخود برا  ییاز علائق و منافع خود و توانا

انسان    کیکار نباشد    در  یو بادوام   یقو  یرخواهانهیخ  هایزهی هموار کند. اگر انگ  شتنیماندگار بر خو  یانیز  یتراز خالص خرسند

که بر    یداریپا  راتیبه تاث  ی توجه  ی. بکندیم  نهیشیسودها را ب  یرا تنها بدان خاطر که سر جمع جبر  نیادیبن  یعاقل ساختار

به سوال   حیدر جواب صر  جهی(. در نت٩0،٣4  ، یسیو و و   یکاظم)   رد پذیی خواهد گذاشت، نم  یاو به جا  ی منافع و حقوق اساس

به سود متقابل ناسازگار    دنیرس  یبرابر برا  هایانسان  انیم  یاجتماع   یبا مفهوم همکار  ده ی که اصل فا  د نمایی م  نیگفت: چن  یستیبا

سه    نیبر عهده دارند. ا  یو  ی هیرا در پردازش نظر  یکه نقش مهم دنماییاشاره م  یدیکل  یسوال به واژه  نیاست. رالز در پاسخ به ا

 م یزپردامی رالز منظر از ها واژه ن یا نیبه شرح مضام لیمتقابل، که در ذ یو رابطه ریخ ،معقول یی کلمه عبارتند از: کثرت گرا

 

 معقول  ییگرا  کثرت

  دا یپ   یافراد هماهنگ  گرید  هایبا اهداف و خواسته  نکهیاست تا ا  یفرد  یمهارکردن و محدود کردن آرزوها  یمعقول در پ   امر

متعارض    ی ادعاها  جاد یاحتمال ا  ن یدارند و بنابرا  ی مشابه  یو تقاضاها  ازها ی ن  زین  گرانیکه د  دهد ی م  صیتشخ  یشخص  نیکند. چن

رالز دو  سمیبرالی(. در ل٣2؛٩0( )همان،تینها ینه ببود ) ینسب تیبه دنبال کسب رضا دی با که ابدییسان او در م نیوجود دارد. بد

و اصل   یاساس  فیحقوق و تکال  صیدر تخص   یکرد، اصل برابر  میاصل عدالت را که پس از شرح مطالب فوق بدان اشاره خواه

. در  کندیو عرضه م  شنهادیخواهند شد، پ   رفتهیمعقول پذ  دافرا  له یکه به وس  یرا به عنوان اصول  یو اجتماع   یاقتصاد  های¬ینابرابر

 . کند یفراهم م شتریرا ب یهمکار طیامکان و شراواقع امر معقول، 

. رالز بردیم   نیاست که تداوم و گسترش آن، اصل انصاف و استحقاق را در جامعه از ب  یمفهوم   نتریمهم  ده یفا   ای  ری: خریخ

معقول و منصفانه    یسامانده   ت یاست که قابل  ی کرد. به نظر او، حق مفهوم  نیگزیرا با حق، جا   ریانصافف خ  عیی از تض  یریجلوگ  یبرا

به حق و    یی اعتنا  یبرخوردار باشد. رالز معتقد است در صورت ب  ی ناهمگون  یتیاز ساختار هو  جامعهاگر    ژه یجامعه را داراست؛ به و

  ت یلذت، رضا ،یمانند شاد ی و عوامل شودیکه در پشت پرده صورت گرفته بود، مخدوش م ایدر جامعه موازنه ده یفا   افتنیاصالت 

  یحق نقش اساس   تیاولو  ده ی ا  ی (. به عبارت٣٣؛  ٩٥  ، یسیو و  یخواهند برد )کاظم   ن یحق و انصاف را از ب  ، مندیبهره یو به طور کل 

 در انگاره عدالت به مثابه انصاف دارد.

 

 متقابل   رابطه

اعضاء و نهادها    نیب  یاست که رابطه متقابل  یجامعه جار  کیدر بستر    یانگاشت که عدالت اجتماع   توان  ی م  یمنظر رالز زمان  از

  لیدر حق هم مفهوم اص یمعقول و برابر  گراییارکان اجتماع برقرار باشد، کثرت ان یم ی ارتباط نیکه، چن  یبرقرار گردد. در صورت

 (. 42؛٨٥ ،یو راست ژادن  یخود را خواهند داشت )حاتم

در آن به    یدیکل  یها- عدالت و فهم واژه  هیآن در نظر  گاه یو جا   ده ی رالز پس از پاسخ به سوال در باب اصل فا  ب،یترت  نیبد

  ی کیدو اصل نسبتاً متفاوت را انتخاب خواهند کرد، که    یی. اشخاص مستقر در وضع ابتداپردازدیعدالت م  هیاصول موجود در نظر

 یبرا  یو اقتصاد  یاجتماع   هاییکه نابرابر  داردی م  انیب  یگریو د  کند ی اء مرا اقتض  یاساس  فی حقوق و تکال  صیدر تخص  یبرابر

 نتریمحروم  یبرا  ژهیهمگان، به و  یجبران کننده برا  ی عادلانه خواهد بود که منافع   ی در ثروت و قدرت تنها در صورت  ها یمثال نابرابر

دست    نیاز ا  ی لی. دلاگذاردی نم  ی ناموجه باق  ل یدلا  هینهادها بر پاه  یتوج  یبرا  یاصول مجال  نیداشته است. ا  یجامعه در پ  یاعضا

 نکه ی. اشودیجبران م  د،آییکه در مجموع به دست م   تریافزون  رخی  واسطه  به  هااز انسان  ایسوار شده بر عده  هاییکه، سخت

. اما به دست  ستیاما هرگز عادلانه ن  باشد  زیمصلحت آم  دیسکه شود. شا  گرید  برخی  بار  و  کار  تا  شوند  برخوردار  ترکم  د یبا  یبرخ
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  اندنبوده  اریکه چندان بخت    یاشخاص  تیرهگذار وضع  نیاز افراد ناعادلانه نخواهد بود اگر از ا  ایعده  یبرا  شتریب  یآمدن سودها

طرح کامالاً   کی راز حق برابر د یدو اصل عدالت عبارت است از: الف( هر شخص گرید  ی(. به معنا67؛٩6،یمحمود)  ابدیبهبود  زنی

آزاد از  همانند  یاساس  هاییدرخور  طرح  با  همسان  آزاد  یبرابر،  برا  هاییاز  نابرابر  یبرابر  ب(  است.  برخوردار    هاییهمگان 

 طیباشند که در شرا  هایی گاه جای  و   ها با مقام  وند یدر پ   د یکه، با  نیا  دو شرط را بر آورده کنند: نخست(  د یبا   ی و اقتصاد  یاجتماع 

  یاعضا  نتریکم بهره  یسود برا  ن تریشیاز ب  د یبا  نکهیداشته باشند و دوم ا  دسترسی  بدان  بتوانند همگان هافرصت  نصفانهم  یبرابر

شناخته شده است. رالز   یو اصل دوم به اصل برابر   ی(. اصل اول به اصل آزاد٣؛٩٥  ،ی اورانیو ن  یخسروجامعه برخوردار باشند )

صفت ناعادلانه    توانندیم  یاصول در بطن قرارداد اجتماع   نیا  میهست  یاجتماع   یاریهم  از  یمعتقد است، همگان وابسته به طرح

 (. ٥٥؛٩٣رالز،)  نامدیم  ییقرارداد گرا  هی است از آنچه که رالز نظر  ایعدالت به مثابه انصاف نمونه  یهینظر  ن،ی. بنابرادیرا از خود بزدا

جان لاک،    ی قرارداد اجتماع   هینظر  ی گفت: رالز در پ   یستیاز مفهوم عدالت در مکتب رالز، با  ی کل  بندیجهت جمع  نیبنابرا

 کیورود    یعقد قرارداد برا  نجا،یخواند. مراد رالز در ا  یم   یبر قرارداد اجتماع   یعدالت خود را مبتن  هیژان ژاک روسو و کانت نظر

بر    هایی جامعه، شامل اصل  ی ساختار اساس  یبلکه از نظر او، عدالت برا  ست، ین  نیمع  یحکومت  رشیپذ  ا یخاص،    ایفرد به جامعه

  هایبه توافق  شد،یم  رفتهیاشخاص برابر پذ  یاز سو  نینخست  تی (. اصول عدالت که در موقع7٣؛٨٣جهانگرد،  )است    هیمدار توافق اول

 نی. رالز چنکنند یم  نییو شکل حکومت را تع  یاجتماع   یهمکار  هایکه، آنان گونه  ی معن  نی . به ابخشدیآنان سامان م  یبعد

به مثابه انصاف م   یعدالت درباره    یرگیمیتصم  یو مبان   فیو وظا  یکننده حقوق اساس  نییخواند. اصول عدالت تعیرا به عدالت 

حال    نی. در ع رفتیپذ   درا خواهن  هایی تیاصول عدالت، محدود  رشی(. اشخاص با پذ67؛6  ،یاست )محدود  یمنافع اجتماع   میتقس

که    ردپذییحق را م نیآزادانه، ا نشیبر گز هی. رالز با تکستیو سعادت ن  ریشده است. منکر خ رفتهیپذ  یکه با آزاد تیمحدود نیا

که سبب    ی را هر چه باشد، دنبال کنند و تلاش کنند از عدم ورود هر عامل  شیخو  ی و اجتماع   یفرد  یمردم راه و رسم خاص زندگ 

 عدالت گردد.  نیا عییتض

 

 قانون شکن   هاي  دولت

آن    یالملل را برا  نیکه نسبت به اصول و قواعد حقوق ب  داند یاز حق و عدالت م   یخاص  میقانون ملل را تقس  یهینظر  رالز

قانون   یچون وجود کشورها  ی عتیبودن، به واق  یآرمان   نیدر ع   را؛یز  . نامندمی  گرارا آرمان شهر واقع  هینظر  ن یو ا  شود یاعمال م

حضور در   ی ستگیکه شا  یدموکراس  برالیدر مقابل دولت ل  ب،ی ترت  نی(.بد 1٣1؛1٣٩0،ی شکن و جوامع محنت زده توجه دارد. )نکوئ

را داراست و هم با سا  نچنیصحن جامعه ملل  آزاد  کشورهایی  ها،دولت  ریارتباط  اساساً حق  برابر در    یقرار خواهند گرفت که 

 .ستیآن برقرار ن یمل ستمیس

  قربانی   را  هاعدالت  گریراه منافع معقول و مشروع د  نیمنافع خود، اقدام به جنگ خواهند کرد و در ا  شبردیپ   یصرفاً برا  ها  نآ

و حقوق بشر   کنندیم یدر حقوق مربوط به جنگ تخط ی. از چارچوب سنتکنندیرا نقض م المللنبی حقوق  اغلب ها. آنکنندیم

  هاییدولت  نیرابطه معتقد است که چن  نی(. رالز در ا26؛1٣٩  یس ی)کاظم و و  کنندیم  احترامییب  معجوا  گرینموده و به د  مالیرا پا

از منظر و  المللینیب  یهمکار  ستمیاز س  یبخش  توانندینم ل  ان یم  تواند یکه م  ایتنها رابطه  ،ی باشد.  با    فیو شر  برالیمردمان 

  ن یب  های میشامل جنگ عادلانه، ملاحظات بشردوستانه و انواع تحر  تواند¬یقانون شکن برقرار شود. منازعه است که م   های دولت

  ن یباشند. ا  وتتفایمتمرد ب  هاینسبت به دولت  توانندیچارچوب، جوامع مطلوب نم  نی. از منظر رالز در اشود¬یمحدود م  یالملل

 رشان، یمس رییتغ برای هافشار بر آن ای  هاآن ریینگرش دارند: دول متمرد خطرناک و تجاوزگرند، با تغ نیا یبرا یخوب لیجوامع دل

. در مقابل  کنندیم زیرا خشونت آم یالمللنیب فضای ها دولت نیا رازی بود خواهند مندبهره یشتریب شی و آسا تیتمام مردم از امن

مجاز و ممنوعه مقابله   هایو ابزارها و روش  ذهنی  مقاصد  اهداف،   ها، .حقوق ملتشودیرفتار رالز متوجه مفهوم جنگ عادلانه م   نیا

و    دار یپا  ی داده شود، صلح  ب ی. هدف از جنگ عادلانه که جوامع بسامان ترتکند یم  نیمتمرد را مع  ی هامیجوامع به سامان با رژ

معتقد است در جنگ عادلانه و مداخلات   ی (. و76؛٩٥  ، ییمردم مورد تهاجم دشمن است )رضا  ژه وی  به  و   ها ملت   ان یعادلانه م

با    ریاگر مغا  ی توان به فرمان اخلاق حت  ی م  یوجود دارد که در مورد  ی الملل  ن یب  نیو مواز  اتی اخلاق  ان یتعارض م  و بشردوستانه  

قرار نگرفته، امکان    لیو تحل  هی که از نظر رالز مورد تجز  ایشبه  ایباشد، پاسخ مثبت داد. اما مسئله    المللینیب  نیمقررات و مواز
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جز جامعه ملل و    کیرا    کایقانون شکن است. مثلاً اگر آمر  هایاز دولت   یحداقل بعض  ای  زآمیمسالمت  ی زندگ  یحت  ایو    یهمکار

مهم    ای منحصر شود؟ آ ی نظام یی اروی به رو توانیدو م نیا انیم  یرابطه ا ی. امیدولت قانون شکن فرض کن  کیعراق زمان صدام را 

قانون شکن صرفا در حال    هایمردمان و دولت  ای ا نه؟ آیمتجاوزگر و توسعه طلب باشد    یدولت  یاست که عراق در عرصه خارج

ه است. به نظر  نداد  ها است که قانون ملل پاسخ بدان  هاییپرسش  نهایاند؟ اجنگ کدام  نیاصول حاکم بر ا  جنگ با هم هستند؟

  یک یرا به دو دسته    شکنانونق   یهاکه دولت  برد یم  اد یاز    کند می  فراموش  را  ها از دولت  ایگانهشش  بندیرالز، طبقه  ی گاه  رسدیم

سرکوب گرند، اما    یکه در عرصه داخل  ییانها  یگریتوسعه طلبند و د   یسرکوب گردد در عرصه خارج  یکه در عرصه داخل  ییآنها

به    لیو تما  زهی(. به هر حال رالز انگ2٨؛1٣٩0  یسیو و  یکاظمکرده است )  یبند  می. تقسستندیتوسعه طلب ن  یدر عرصه خارج

و نه   ی در جنگ منافع عقلان  یریمنطق که درگ  ن یطبق ا  ها م یرژ  نی. از نظر او اداندیبارز دول قانون شکن م  صلتتهاجم را خ

و توسعه   یدادن حکم تجاوزگر  یشوند. او سپس با تسریجنگ م  ریببرد، درگ  شیممکن است پ   ا ی  برد یم  شیمعقولانه آنان را پ 

 شکن، سرکوب گر و خطرانکند.  نون: دول قاکندمی   اعلام ها به هر دو نوع آن یطلب

 

 وضع اوليه   رالز  تنظریه عدال  یاصل يمحورها

و ایده آل است که در آن    یفرض  یدهد. منظور او از وضع نخستین، وضع  یترین بخش نظریه عدالت رالز را تشکیل م  مهم

را    ی اجتماع   ی (. در این وضع افراد بدون اطلاع از موقعیت آینده خود، اصول زندگ1٣٨2:٣٣شود)بشیریه،  ی اصول عدالت گزینش م 

 کنند.   ی گزینش م

 دارد:   یهای   یاست و ویژگ  ینخستین یک وضعیت فرض وضعیت

 وجود ندارد.   یپردازندو هیچ گونه اجبار ی به گفتگو م  یافراد بدون هیچ فشار و مانع یآزاد بودن: یعن-1

 ی کنند و برا  ی افراد رابطه بین هدف و وسیله را درک م  ی است، یعن  یعقلانیت ابزار  یعاقل بودن: این عقلانیت به معنا-2

 کنند.    یتامین اهدافشان بهترین وسیله را انتخاب م

 نماید.   ی کنندکه بیشترین نفع آن ها را تامین م  یرا انتخاب م یافراد در گزینش اصول عدالت اصول یسودجو بودن: یعن-٣

کند    یکه آن ها را از دیگران متمایز م  یرالز است و افراد از هر خصوصیت  یفلسفه سیاس  ی حجاب جهل: از مفاهیم کلید-4

فرهنگ و نژاد و ملیت نگیرد.    یشود که دیدگاه رالز رنگ و بو  ی باعث م  ی (. این ویژگ2٣٨،2٣٥:  1٣٨2خبر هستند )بشیریه،  یب

بسیار افراد  واقع  در  وضعیت  این  نم  قحقای  یدر  حقایق  یرا  اقتصادمثل    یدانند،  طبقه  دین،  جنسیت،  موقعیت    ،ینژاد، 

خورد. زیرا در جایگاه نخستین هیچ   یگره م«انصاف»(. همین جاست که نظریه عدالت رالز با مفهوم  Rawl s,1٣7:1٩71)یاجتماع 

  ی بر انصاف م  یخود را مبتن  یخود هستند تصمیم ها  یمنافع شخص  یرغم آنکه در پ   یداند چه خواهد شد و همه عل  یکس نم

  ی که آن ها م   یکه افراد اطلاع دارند این است که در جامعه ا  یخواهد افتاد.تنها چیز  ی دانند در آینده چه اتفاق  یگیرند چون نم

  ی خواهند به بهترین شرایط دست یابند اما هیچ کس درصدد تجاوز و تعد  یدارد. همه م  دجوو  «تضاد منافع »کنند    یخواهند زندگ

کندکه اگر افراد بدانند موقعیت آن ها    ی(. رالز به این دلیل افراد را در حجاب جهل ترسیم م1٣٨2:٣21وحد،)م  نیست  یبه دیگر

را گزینش کند که فقط به نفع خودش باشد بنابراین افراد به توافق و   یکند همان اصول  یم  یچیست، هرفرد سع  یدر جامعه واقع

  قرارداد نخواهند رسید.

  یبه عنوان موجود خودبنیاد فقط به عقل متک « فرد»شود و  یمحسوب م  یاصل یهسته  « یل گرایعق» یتفکر لیبرالیست در

گوید انسان در    ی(. رالز مRawl s,14:1٩71)  شود   ی م  ی مانع از به خطر افتادن قرارداداجتماع   یمکتب لیبرالیست   ی است. این ویژگ

که ممکن    ی حالت  خود در بدترین  یکند بهترین حالت را برا  یم   یو از این رو سع   درا بپذیر  یوضع نخستین حاضر نیست هیچ خطر

و جز طبقات   ی: محروم بودن از آزادعبارت است از  یواقع  یداشته باشد انتخاب کند. بدترین حالت در دنیا   یواقع  یاست در دنیا

 (.  1٩0-1٣7٩:1٩٥،ی)بهشت پایین و فقیر جامعه بودن
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  عدالظ رالز  اصول

تنها ممکن نیست بلکه در نهایت موجب رکود   مطلق نه  یزیرا به نظر او برابر  پذیرد.   یمطلق در توزیع خیرها را نم  یبرابر  زرال

حد    یلازم است ول   یاز نابرابر  ی شود. پس به اعتقاد رالز حد  یم   ی کاهش ثروت عموم  از بین رفتن انگیزه فعالیت و باعث  ،یاقتصاد

  )بشیریه،  پذیرند  یوضع نخستین م را افراد در یترین طبقات باشد و این وجه از نابرابراست که به نفع پایین یتا جای  ینابرابر این

 ییرهاخ»از    یعدالت به مجموعه ا  ی ازثروت رسیده است. در جامعه عاد  یاست که به سطح معقول  ی(. جامعه رالز جامعه ا٣٥:1٣٨2

 شود.   یتعریف م«بنیادین

یابد. بنابراین عدالت    یم  یاهمیت بیشتر  «بنیادین  یها  یآزاد»خیرها مثل    یمعقول برخ  یطح ثروت در جامعه رالز با س  اما

 است.   «یبرابر» و «ی آزاد»بر تحقق دو اصل مهم   یرالز مبتن

آید.    یاصل دوم به حساب م   ی اجتماع   ی ها  یشود و نابرابر  ی به عنوان اصل اول رالز محسوب م  ی(. آزاد1٣77:٣7٨  )ایچ،

  ی و فرصت ها  تنظیم گردند که: بیشترین منفعت را به کم بهره مند ترین اشخاص برساند  یباید به گونه ا  ی اجتماع   یها  ینابرابر

کند و پس از آن اصل دوم   یرا برقرار م  یبرابر ،یدیگر آزاد یداشته باشد. به عبارت جودبه مشاغل و مناصب و  یدستیاب یبرابر برا

 کند.   ی را تنظیم م ی و اقتصاد یاجتماع یها ینابرابر

در میان خواسته    یواقع  یوجه و ایجاد تعادل  یکند: عدالت عبارت از حذف امتیازات ب  یدر نهایت عدالت را این گونه معنا م  رالز

  (.Freeman,47:1٩٩٣) باشد   یمتعارض انسان ها در ساختار یک نهاد و اجتماع م  یها

و همچنین   یفرد  ی افراد باشد نه رابطه ها  ی فرصت ها به دنبال آن است که مناصب قدرت برپایه توانای  یتحت عنوان برابر  رالز

تا   یدر بین افراد را تصدیق کند و در عین حال آثار آن را کاهش دهد. زیرا نابرابر یاست تا ناممکن بودن برابر یرالز به دنبال اصل

 یشود که در نتیجه به نفع همه خواهد بود و حد این نابرابر  ی م   یاقتصاد  یموجب تلاش و در نهایت موجب شکوفای  یاندازه ا

  ی دموکراتیک از عدالت را در جوامع ی ز مفهوماست که موجب بهترشدن وضعیت طبقات پایین جامعه شود.نظریه عدالت رال یجای

 کند.  یدموکراتیک عرضه م

 

 یدبهشتيعدالت از منظر شه  هینظر

عدالت    ییاسلام را بر پا  نیو د   یهدف جامعه اسلام   یگردد که و  یم   انیاز آنجا نما  یبهشت  دیشه  شهیعدالت در اند  گاه یجا

 : داندیم

انسان   تیخداوند قانون عدل است و مسئول  ینیشده است و قانون تکو  ده یآفر  ی عدل و اعتدال و هماهنگ  هیو انسان بر پا  جهان

 ی جامعه اسلام  یکه به راست  یجامعه ا  یدر جامعه اسلام  نیقسط را بر پا دارند. بنابرا  یاله  اناتیاست که در پرتو قرآن و ب  نیها ا

 (.  40، ص 1٣٨7 ،یوجود داشته باشد )بهشت دی باکه ضد عدل باشد ن یزیچ چیه

انسان از    تی: »اوج انسانداندیم  ی تکامل انسان را عدل دوست  ت یورزد که نها  یم   د یتأک  ییآن چنان بر عدالت و حق گرا  یو

 (. 4٩، ص 1٣7٨ ،یحق دوست و عدل دوست باشد...« )بهشت نکه یدر ا ست؟یقرآن در چ  دگاهید

  یجهان هست  یجهان و حرکت عموم  نیا  تیاند. واقع  نی زم  نیا  یعدل همواره صاحبان اصل  تلاشگر در راه حق و  یانسان ها 

 (. 101حق و عدل جهت داشته باشد )همان، ص  یانسان به سو یکند زندگ  ی م جابیو آسمان ا نیزم نشیو پوچ نبودن آفر

 به عنوان ملزوم خود به دنبال دارد: زیرا ن  یعدالت اجتماع  ،یبهشت دیشه شهیعدالت در اند  یوالا تیشأن نیا

آزاد   ستمیکه امروز به نام س  ییتوزیع کالاها  ستین  حیصح  نینکرده است. ا  یگذشته تفاوت  یو کار و درآمدها با سالها  کسب

برا  عیتوز فقط  برا  یکالاست  است؛  آزاد  )بهشت  یب  یپولدارها  تنگناست  کمال  اسلام 40، ص1٣٨7  ، یپولها  جامعه  جامعه   ی(. 

کند؛ اما به خاطر چه؟ به خاطر    ی کند و در کار همه دقت م   یکه انتقاد م   ی و زبان دارهاست؛ جامعه آدمهاست؛ آدم  ارهایهوش

  لتیعدل، فض نییحق و آ نییاز آ ی: حق و عدل. حق و عدل از همه کس محترم تر است؛ پاسدارزهایچ ن یاز محترم تر یپاسدار

(. حرکت در  171، ص  1٣٨0  ، ی)بهشت  راز نو  تیمبارزه با ظلمت وحما  ، یو روشن  تینوران  ،یو خداپرست  یالت و حق پرستو عد

است   ی انیم یتوجه داشت که عدالت خود ارزش د یاست، اما با  یحرکت در مسیر قرب اله ،یبهشت د یاقامه عدالت از نظر شه ریمس

  ی ادعدل اقتص  یبرقرار   ی: »جهاد براد یگویباره منیدر ا  شانیچنان که ا  ابد؛ی   یخلقت انسان معنا م   یبه هدف کل   دنیرس  ریو در س
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عدل نقطه    ن یاگر ا  یعنیبت نشود؛    شیبرا  یانسان عدل اقتصاد  نکهیشرط: به شرط ا  کیقربة الى الله است؛ فقط به    یخود کار

 (. 7٣، ص1٣7٨ ،یقربة الى الله است« )بهشت  یاقتصادعدل  یشد، جهاد برا یراه تلق  انینشد، بلکه م  یتلق یی نها

  ی کل  ی و جهت ده  فیبه تعر  ، یعدالت اجتماع   یو مبنا  ف یمتفاوت نسبت به تعر  یکردهایدر مواجهه با رو  زین  یبهشت  دیشه

 پرداخته است. ی نگاه قرآن یحق بر مبنا  فیبا تعر نهیزم نیدر ا

(.  1، ص1٣77  ،یاست )توسل  یو انسان   ی اجتماع   یآرمان ها  ن یتر  ی بخش اساس  ی پرمعناست که تداع   ار یاز واژگان بس  یکی  حق

آن    یهاحق و دلالت   یفلسفه اخلاق در باب مبنا  اتینظر  یبرا  یحق و عدالت، موجب فراهم آمدن بستر  انیرابطه تنگاتنگ م

 اند.  دهیاز منشأ حق رس ی متفاوت یبه فلسفه ها  یدرک خود از هست یبر مبنا یعدالت شده است. مکاتب بشر یبرا

  ز یتما  یو حق حقوق  یو فلسف   یحق علم  نیپردازد و ب  ی دو نوع حق م   فیحق و باطل به تعر  یمبنا  انیدر ب  یبهشت  دیشه

حقوق و اخلاق    ن، یاست که د  یزیآن چ  ی و هست هاست و حق حقوق  تیهمان واقع  ی و فلسف  یحق علم  یشود. از نظر و  ی قائل م

 برند:  یاز آن با عنوان حق نام م 

عبارت از  ینیحق ع  ،یحق حقوق یک یو  ؛یفلسف  ای یحق علم یریو به تعب ینیحق ع  یکی به طور معمول دو معنا دارد:  حق

 تحقق داشته باشد. نیدر عالم ع  یزیاست که چ نیا

شود عبارت است از »الموجود الثابت«. پس    یواژه حق گفته م  یکه برا  ی از معان  یکیموجود ثابت. در لغت هم    یعنی  حق

در حقوق و علم حقوق    گرید   ی(. حق به معنا10، ص  1٣7٨  ،یداشتن است بهشت  تیدانر مدار واقع  نجا یحق و باطل بودن در ا

  ن یا  نجایاست، حق پدر و مادر بر فرزند. در ا  نیبشر، حق فرزند بر پدر ا  حقوق   ،یحقوق اساس  ،یانسان  هیشود: حقوق اول  یگفته م

کند: آنچه هست    یم   دایپ   یاصل  یحق دو معنا  بیترت  نیباشد، خواه باشد و خواه نباشد. به ا  دی آنچه با  یعنی: حق  مییگو  یطور م

و اخلاق    انی در حقوق و اد  ی آنچه هست. وقت  ی عنیاول است؛    یناظر به معنا  حق،   مییگو  یم   یوقت  ی نیباشد. در علوم ع   د یو آنچه با 

در ادامه بحث حق،    یبهشت  د ی(. شه12، ص1٣7٨  ، یباشد )بهشت  دی آنچه با  ی عنیدوم است؛    یبه معنا   میکن  یم  صحبت  از حق

اول« قرار داد و   فیدوم« را در حق »با تعر فیخاستگاه حق »با تعر د ی دارد و معتقد است که با ی م  انی حق ب یبرا یی و مبنا  اریمع

 در بحث عدالت داشت. ژهیبه و  یشمول در علوم انسان جهان یکردیو رو  هیتوان نظر یگونه است که م نیا

  م،ی« مربوط کنآنچه که هستباشد« را به »  دیحق به مفهوم »با  یعنیثابت،    یفراتر از معنا  یاریمع  یبه راست  میبتوان  اگر

بحث که درباره    نیاست. هم  یتیو موفق  یروزیکنم پ   ی خاستگاه حق به مفهوم دوم حق به مفهوم اول است، فکر م  م ییبگو  یعنی

 خانه اش   یاگر شخص  یدار  هینظام سرما   ک یشود که در    ی. گفته مستیکه عدل چ  ودهمطرح ب  زیحق گفتیم عینة درباره عدل ن

 یستیالینظام سوس  کیدر    ی تومان عدل است؛ ول  یس  نیتومان، ا  یس   یسه هزار تومان، بلکه ماه  یاجاره بدهد به نه ماه  یرا به کس

  یکه تمام بحثها  میدان  یم  ن یهم  یبحث را برا  نیا  تیما اهم  ست؟ یعدل چ  نیا  دینیبب  دیظلم است. آخر با  ردیهم بگ  نارید  یاگر س

،  1٣7٨  ، ی)بهشت  م یندار ای   م یحق و عدل دار  یبرا  ی عموم  اریمع  کی ،ی جهان  ار یمع کیما    ا یروشن شود که آ  ه یپا  ن یبر ا  د ی با یبعد

در    ییمبنا  یمشکل ب  یحلال برا  کیسوم و    فیتعر  کیمسئله    نیحل ا  یکه قرآن برا  دیافزا  یدر ادامه م  یبهشت  دی(. شه1٨ص

بودن خلقت جهان   یو تکامل  یهدف دار  یدارد و آن، حق به معنا  یم  انیب  ی علوم انسان  اتیدر نظر  ی و حقوق  یحق اخلاق  فیتعر

 است.

  نکه یو آن ا  ستین  شتریراه ب  کی  میکن  دایاول پ   یمعنا  هیشب  یباشد، حالت  دیآنچه با  یعنیدوم،    یدر حق به معنا  میبخواه  اگر

سوم به کار برده که آن معنا    یمعنا  کی. قرآن، حق و باطل را در  ردیو سرچشمه بگ  زدیباشد از مبدأ آنچه هست برخ  د یآنچه با

درباره    یعن یاول مربوط به انسان و جهان هر دو بود؛    یحق به معنا  نجایتا ا  ست؟یچ  سوم  ینابحث و مشکل است. آن مع  نیحلال ا

هم درباره    نیاست. ا  ینیع   تیبرداشت و گزارش مطابق با واقع  شه،یاند   ، ینیع   تیاول واقع  یحق به معنا  نی. بنابرا«»آنچه هست

رسد که فقط درباره انسان باشد،   ی به نظر م نیچن نجایدوم تا ا یکند و هم در باره جهان؛ اما درباره حق به معنا  یانسان صدق م

 شود.  ی و انسان م اریمربوط به اخت  دی و نبا دیبا نیچون ا

: »الذین یذگرون الله قیاما وعودة وعلى جنوبهم ویتفکرون فی  دیگو  یکند. قرآن م   یم  مطرح  ی سوم  یدرباره حق معنا  قرآن

  ی عنی  یدهایو بر حق آفر  یدها یافری را باطل ن  نیآسمانها و زم  نیجهان را، ا  ن یخلق السموات والأرض ربنا ما خلقت هذا باطلا ا

  ی عنیاست؛    ینیع   تیواقع  ن یآسمان و زم  ندیگو  یکنند و م   یتفکر م   شمند یاند  ی ها  سانکه ان  دیخواهد بگو  ی قرآن م  ایچه؟ آ
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  یهست و آن باطل، منظور اشاره به چه کس  نجایکه ا  یحق  ن یدر نظر است؟ ا  یگری د  ی معنا  ا ی   ستند؟ین  ستیدئالیو ا  ستیسوف

را    یهدف   یجهان هدف دارد. حت  ست؛ین  دف ه  یب   یعالم  ،یعالم هست  نیا  نکهیحق و باطل در قرآن ناظر است به ا  یاست؟ معنا

هدف دارد. جهان    یعنیحق است    یکند در ارتباط با هدف دار بودن جهان است. جهان هست  ی خود انتخاب م  یکه انسان برا

  م ییبهتر است بگو  ا ی  ینیع   تیهدف دار بودن واقع  یعنیاست که حق    ن یسوم ا  یهدف ندارد. پس آن معنا  ی عنیباطل است    یهست

است    یی در جا  یعنیحق است    زیچ  نیدارد. ا  ییجا  یزیکه در آن هر چ  ینیع   تیواقع  یعنیسامان دار و هدفدار؛    ینیع   تیواقع

است   یاست؛ نقشه ا  یانسان طرح  یدر هست  ز،یانسان ن  نشیخلقت است. در آفر  ی متناسب با هدف کل  یعن یآنجا باشد؛    د« یکه »با

که با ماندن    یدام کار عدل است؟ کدام کار ما انسانها عدل است؟ کار. کستا  یاست و متناسب با هدف  یهدف  یطرح برا  نیو ا

در نظر گرفته شده سازگار و هماهنگ باشد.    یو  یبرا  نشیکه در عالم آفر  ی او به هدف  دنیاستکمال و تکامل و رس  ریانسان در مس

در شناخت حق است نه خود    گریباشد د   یتلافنه حق پادرهوا. اگر اخ  یکنند؛ ول  یم  دایاخلاق، حقوق، شرع، همه با حق ارتباط پ 

  گاه دیاز د   یاخلاق   ،یاقتصاد  ، یاست. تنها آن مکتب اجتماع   ین یع   تیواقع  کیخود حق    ست؛ین  یقرارداد  زی حق. اصل »حق« چ

  ی لروند تکام   نیبه ا  ش یها  رفتن یو نپذ  رفتنیبکن ونکن ها، پذ  دها، ی و نبا  دها یاست که همه با   ی رویدر خور پ   ی قرآن  نشیب  نیا

 (. 26-24، ص 1٣7٨ ،ی متحرک بازگردد )بهشت یایاز جمله انسان پو ، یهست یایجهان پو

حرکت در جهان   یو روند تکامل  یابیناظر به مسئله تکامل و استکمال وکمال    د،یخواهد درباره حق سخن بگو  یم  یوقت  قرآن

جهان    ن یهدف ا  ریآنچه در مس  ی خلقت و حق، به معنا  یهدف دار  ، یبهشت  د ی(. از نظر شه٣٩، ص 1٣7٨  ، یاست )بهشت  عتیطب

قرار   یدر جامعه اسلام  یو اقتصاد  ینظامات اجتماع   یمبنا  دی و انسان است، با  یتکامل جهان و جامعه اسلام  ریقرار دارد و در مس

 یهدف دار  فیدر تعر  نیهمچن  ی. وستیمستثنا ن  فیتعر  نی باشد، از ا  یکه خود »اعطاء کل ذی حق حقه« م  زیو عدالت ن  ردیگ

آن است   ی بودن جهان به معنا  ی کاملحق و ت  یکه هدف دار  دیافزا  ی شود، م  ی م  فیآن تعر  یهدف جهان که حق بر مبنا   انیو ب

 آنچه را در نهان دارد، چه خوب و چه بد، آشکار سازد:  ا،یشده است تا انسان در مسابقه دن دهیکه جهان آفر

کند: وهو الذی خلق السموات والأرض فی سته   ی م نیرا چه مع نشیو نظام آفر ی قرآن هدف و جهت نظام هست  مینیبب حالا

 یطور  د یبا  ی همگ  یاجتماع   ی و مقررات و نظام ها  نیقوان  ه،ی آ  ن یأحس عملاء. با توجه به ا  میایام وکان عرشه على الماء لیبلوم ا 

  ت یتار، هر کمبود، هر محدودمسابقه آگاهانه و آزادانه انسانها آماده نگه دارند. هر رف  نیا  یبراگسترده را    دان یم  ن یشوند که ا  میتنظ

و بخواهد مانع تحقق   د یا یبه وجود ب  دان یقلمرو و م  ن یکه در ا یو هر عامل مصنوع   ی نابجا، هر عامل اجتماع  یبندوبار  ی نابجا، هر ب

  دیشه  قتی(. در حق46، ص1٣7٨  ،یبرداشته شود )بهشت  انیاز م   د یبا  و خلاف حق است    نیهدف شود باطل است، ظلم است. ا  نیا

  ی کند و مبنا  یو عدالت جدا م   ی در حوزه نظام اجتماع   ییخود را از قراردادگرا  کردیو رو  هیحق و عدالت، نظر  فیتعر  نیبا ا  یبهشت

 کند:   یم  دیتأک ینهد. و  یبنا م  ینیع  یخود را در امر

است،   یهست  یرو هدفدا  عتیعالم، طب  یحرکت تکامل  یعنی  ینیع   تیواقع  کینقطه شروع اعتراف و شناخت    میما گفت  اگر

 ریکرده است و غ   دایچراکه عملا هم در عالم خارج تحقق پ   ست؛ ی. شرطش معتقد به خدا بودن نستیدار ن  نیمخصوص د  نیا

تکامل را کامل   نیشود ا یکه معتقد به خدا م یاست که آن کس نیدر ا آنهستند. تنها تفاوت   نیمعتقدان به خدا هم معتقد به ا

و به خدا معتقد نشده و خدا را باور نداشته،    ده یکه به خدا نرس  ی رسد و آن کس  ی راه به خدا م  نیکند و اتفاقا از هم  ی تر درک م

شود    یم   ینیامر ع   کیاختلاف بر سر    نیا  میبود که بگو  نی(.... عرض من ا٣4، ص  1٣7٨  ،یخود را دنبال نکرده است بهشت  دگاهید

 (.  40)همان، ص  یامر قرارداد کیر سر نه اختلاف ب

 

 :  یاز دیدگاه شهيد بهشت  یایجاد اعتدال اجتماع یاصول و عوام  

  یدر نظر گرفته نشده چون مردم از نظر بنیاد  یافراد مختلف جامعه اصولا موضع خاص  یانسان ها: در اسلام برا    یبرابر-1

 تفاوت نیستند و همه سرشت مشترک دارند.   یدارا

  یبین همه افراد انسان نوع   یو طبیع  یکه اسلام نسبت به افراد انسان ها دارد، از نظر اصول  یبا این جهان بین  :یعدل حقوق-2

  ی گروه  هیچ کس و هیچ ، باهم برابرند ی انسان ها از نظر سرشت یضرورت دارد، وقت  یدر حقوق اساس ی و تساو ی وحدت ، هماهنگ

 را در انحصار خود بداند.   یتواند مناصب بالا و مشاغل عال ینم
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توحید-٣ بینش  سایه  در  تبعیض  مادیرفع  دید  یک  با  صرفا  را  انسان  اگر  فکر  ی:  لغزش  این  امکان  انحراف   یبنگریم  و 

محصور در رفتارها و    یمختلف است و سازواره ا  ی اندام ها  یکه دارا  یایدئولوژیک بیشتر است که انسان عبارت است از جاندار

، که انسانیت انسان نه در گرو رگ و پوست و استخوان اوست بلکه اسلام  ی اله  نشاما در بی  فیزیولوژیک و بیولوژیک.  ی فعالیت ها

    ماند.   ینم ی باق ی و طبیع یتبعیض انسان  یبرا ی. در اینبینش جایو قدرت انتخاب یاده مستقل و خودآگاه ار  یاست دارا یموجود

 یهمه از همه نیازها  یبهره ور  ی در مسائل مال  یشود و عدل اجتماع   ی: ریشه مالکیت در خدا متمرکز میعدل اقتصاد  -4

 است.   یزندگ

انسان   یاست که برا  یندیشیدن و انتخاب کردن دارد.پس جامعه عادل جامعه ا: انسان استعداد ایو علم اموز  یآزاد اندیش-٥

 ی در جهت تامین منافع طبقه ا  یاندیشه فراهم باشد نه تحمیل اراده و فکر و فلسفه ا  یاندیشیدن فراهم سازد و آزاد  ها امکان

 و پیداکردن مهارت و فنون فراهم سازد.   یعلم  یهمه افراد، امکان باسواد شدن و ترق یاست که برا ی. جامعه عادل، جامعه اخاص

میسر خواهد   «کار»حق همه افراد است که در سایه    یاز منابع طبیع  ی: بهره گیری در سایه کار و فعالیت همگان  یبهره گیر-6

   شد.

از   یکند و بهره بردار  ی م  یر جامعه با دیگران زندگاست و د  یاجتماع  ی: انسان موجودیمحروم بخاطر تجاوز در بهره ور-7

شود و  یافراد از حقوق خویش باعث محروم ماندن دیگران از حق خودشان م ینعمت ها حق همه افراد است. تجاوز و طغیان برخ

 بر باد رفته باشد.   یجز اینکه در کنار آن حق دیدم ن یهیچ ثروت انباشته ا یبه قول حضرت عل

  ی کند و وجود دستگاه ها  ی وجود داردکه حقوق افراد را تامین م  یعدل: در یک جامعه عادل قوانین  یمجر  قانون عدل و -٨

 است.  یبه عنوان ضامن این حقوق الزام

خود قرار گیرد و   یاست هرچیز بجا ی : عدالت در زمینه مدیریت جامعه نیز بدان معنیصلاحیت در احراز مناصب اجتماع -٩

 ها و صلاحیت باشد.   ی بر اساس شایستگ ی اع اجتم یاحراز موقعیت ها

  است. ی عدالت اجتماع  یاحساس مسولیت: احساس مسولیت از مهم ترین عوامل حفظ ضمانت اجرای -10

مورد توجه   یو اخوت اسلام  «ولایت»و مهر و محبت افراد متقابل است و    یپیوند روح  ی: در جامعه اسلامی ولایت اسلام  -11

 بسیار است و این از مهم ترین عوامل حفظ حدود وحقوق افراد است.  

عامل    افراد،   یو اخلاق   یو تلاش مداوم در جهاد اکبر و پرورش معنو  یو مبارزه با فساد: تاکید اسلام بر خودساز  یخودساز-12

  ی)بهشت  سپارد  یم  یاولیه را بدست فراموش  یاهدف ه  یو سودجوی  یاست. چه بسا خودخواه  یمهم ایجاد بقاء نظام عادلانه اجتماع 

   (.40٩-1٣٨6:40٥و دیگران،

 داند.   ی و حکومت م یقانون، رهبر یرا: قانون، ضمانت اجرا ی استقرار نظام عادلانه اجتماع  یعوامل لازم برا یبهشت

سالم    یرا حفظ کند و یک نظام اخلاق  یدین  یکه ارزشها  دانستیرا مطلوب م  یاقتصاد  یبهشت  ،یزمینه عدالت اقتصاد  در 

 . اندک باشد  یبود که در آن فاصله طبقات یجامعها یبه همراه داشته باشد، جامعه ایدهآل شهید بهشت

 

 : یدر اسلام از نگاه شهيد بهشت  تاندیشه عدال  يچارچوب ها

اینجا هدف خود انسان نیست، هدف انسان، خداست.  »عالم: در این عالم هیچ چیز بیهوده آفریده نشده است.    یهدفدار-1

 (.  1٣7٨:77،ی)بهشت «گردد یاو باز م  یچون از اوست و بسو

آید که از نظر شهید    ی(. از این معنا بر م 1٣7٨:٨1،یاست: منشا عدل خدا امر و احسان است)بهشت  یعدالت یک حق اله-2

قرار بگیرد که    یدر جای   «باید»  یحق است یعن  ی. اینکه چیزی و نسب  یاست، نه یک حق قرارداد  ی عدالت یک حق اله  یشتبه

 (  alhayat.irآفرینش است) ی هدف کل

پیوند-٣ با حق  انسان  انسان زمان  یانسان: فطرت  اله  ی انسان م  ی اصیل دارد.  او دمیده شود  یشود که روح    ،ی)بهشت  در 

1٣7٨:1٣4.) 
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است که باید انتخاب گر بدنیا بیاید، انتخاب گر بزرگ شود، انتخاب گر به راه فساد برود،    یانتخاب: انسان موجود  یآزاد-4

انتخاب از  انسان  برود....هرجا  صلاح  راه  به  گر  انسان  یگرانتخاب  ارج  دیگر  نیست،  انسان  دیگر  ا  یبیفتد،  نشده  رعایت    ستاو 

 (.  1٣7٨:171،ی)بهشت

هم درکار نبود، بشر   یخوب و بد و زشت و زیبا وجود دارد که اگر اصلا دین   یاصیل برا  یفطرت: یک سلسله معیارها-٥

 اعتقاد به عدل است  یاز اصول اساس  یاز کارها بد است، زشت است، ناپسند است، این یک   یتوانست بفهمد مقدار   ی هوشیار م

که تحت تاثیر   یکنند. کسان  یوجود دارند که او را از حق منحرف م یگردی یفطر  ینسان کشش ها(. در ا77-1٣7٨:76،ی)بهشت

  ، یو پول دوست  یبا ثروت گرای  یحق و ضد حق بدلیل اصطحکاک حق گرای  یجاذبه نیرومند پول و ثروت قرار گیرند و در دو راه

  ی: اینکه چرا ظرفیت هااستمسئول حفظ عزت نفس انسانه  یاجتماعنظام  -6  (.146-1٣7٨:147،ی)بهشت  د گردانن  یم  یاز حق رو

که در آن گناه و فساد    یجامعه ا»  شود را باید در جامعه بیمار جستجوکرد.  یمنجر م  یبه فساد و تباه  یزندگ  یفشارها  تحتیانسان

نقطه   یو پژمردگ  یف بشرضع  یرشد نقطه ها  یبرا  یمحیط مساعد  یاو ظلم و ستم و عدوان وجود دارد، چنین جامعه  یو تباه

انسان را از اوسلب کند و از    یکه از یک سو قدرت انتخاب گر  ی(. جامعه ا170-1٣7٨:16٩،ی)بهشت «استیبشر خیرقوت و   یها

در این  »کشاند یم  یترغیب کند، انسان ها را به فساد و تباه  یرا در و یو ثروت گرای یو تجمل گرای یماد یدیگر ارزش ها یسو

خوب بار    ی کند ول یدهند بخورد، بپوشد، بنوشد، عیش و نوش کند، هرزگ یم است که به او خوب    یبارکش و باربرحال یا حیوان  

   (.172-1٣7٨:171،ی)بهشت « و خوب بار بدهد . او دیگر انسان نیست... بکشد

در جامعه در معرض خطر انحراف از حق    یاز منکر، ضرورت تحقق حکومت عدل و حق: هر نوع قدرت  یامربه معروف و نه-7

گوناگون   ی که بر منصب ها  ی است. این شما و این جامعه هستید که باید توجه به اهمیت و نقش بسیار موثر صاحبان قدرت و کسان 

اید بدانید راه رسیدن به سعادت و راه رسیدن به حکومت حق و  ، در سعادت خود بکوشید....فرد فرد شما باند  زده   تکیه  یاجتماع 

  ی (. آیت الله بهشت161-1٣7٨:160،ی)بهشت  برسید  یاز منکر به چنین هدف   یعدل این است که شما از طریق امر به معروف و نه

ین صورت حکوت بدست اشرار  از منکر را ترک نکنید که در ا ی معروف و نه امربهبه فرزندان خود که   یبا استناد به وصیت امام عل

از حکومت حق و عدل مشروط است به    یاین یک قانون است که برخوردار »  شود؛   یخواهد افتاد و هرچه دعا کنید مستجاب نم

 (.  1٣7٨:1٥7)همان، «از منکر یرعایت کامل امر به معروف و نه 

خود و دیگران   ی انصاف یعن»ن هم نپسند.دیگرا  یبرا  یپسند  یخود نم  یآنچه برا  ی : انصاف یعنیانصاف متن عدالت اسلام -٨

   (.1٣7٨:10٣،ی)بهشت «را با یک دیده نگاه کردن

  ی شهید بهشت  یدارد و مهم ترین وجه آن اخلاق است، فلسفه اخلاق  یکه عدالت وجوه مختلف  یبه گفته شهید بهشت  باتوجه

از منکر و انتخاب گر بودن   ی بخشد. باتوجه به تاکید ایشان به امربه معروف و نه  ی م  یاست که به انسان ارزش دات  ی کرامت انسان

   داند. یم  یمحقق شدن کرامت انسان یبرا یرا دو اصل ضرور خابانت یبیان و آزاد یانسان، ایشان آزاد

بعد از آنکه حق را از  است. ایشان در این کتاب  « حق و باطل از دیدگاه قرآن کریم»کتاب   یشهید بهشت ی از شاهکارها ییک

در برابر پوچ بودن آن    یکه در این برداشت حق بودن هست  گویدیم  کنند، یم  یمعرف   یدیدگاه قرآن کریم، جهتدار بودن نظام هست

  یکه قرآن برا  ی این مقررات با جهت و هدف  ی بر حسب انطباق و هماهنگ  ی و حق و ناحق در مقررات و قوانین اسلام   گیردیقرار م

که آفرینش انسان را از   یآن چیز  گوید، یم  ٥٥. ایشان نهایتا در صفحه  شودیآفرینش اعلام کرده است، سنجیده م  و  ی نظام هست

که با عمل او در این قلمرو وسیع و    یدارد، سرنوشت  ی این است که انسان سرانجام و فرجام  آوردیپوچ بودن، بیهوده بودن بیرون م

نیز آن است    یفرد  نظام حق و عدل است و مهمترین کارکرد آن از نظر  ،یاز دید ایشان نظام هست  ی یعن  شودیرنگارنگ تعریف م

عدالت در غیاب یک جامعه عادلانه که تکلیف خود را  گویدیم  ی. اما از منظر اجتماع کندیکه انسان را در برابر نهیلیسم محافظت م

 . شویمیخطرناک مواجه م یهای در سطح نظر و در سطح عمل مشخص نکرده، با آسیب

علم و عقل و اخلاق رشد نکند    کهشود    یموجب م   داند که  ی فقدان عدالت در جامعه را موجب هرج و مرج م   یبهشت  شهید

در اسلام، مکررا این ایده را    ی و مسائل مال  ربا  ،یگیرد. ایشان در کتاب بانکدار  یقرار م  یهدف  یو ب  یو جامعه در حالت سرگشتگ

در    یکه تصریح  یدر جاهای   یبه مساله عدالت است. به نظر ایشان حت  یپایبند  ،یکه رکن رکین فهم احکام اسلام  کندیمطرح م

در هر مساله را محک بزنیم.    یدین  یهابرداشتها و استنباط  ییا نادرست  یدرست  توانیمینداشته باشیم، با میزان عدل م  یاسلام  احکام
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چند گام    ینزدیک است اما مساله آن است که شهید بهشت  یبهشت  و شهید   یمیان اندیشه شهید مطهر  یهااز این نظر شباهت 

  غیرموجه باشد، یقینا   یهایاز دین توجیه نابرابر   یکه اگر پیامد استنباط  گویدیاند. ایشان دراین کتاب مکرر مبحث را جلوتر برده

متعارف فراتر رفته باشد، به    دغیرموجه ازحدو  یهایکه در آن نابرابر  یی: جامعهکندیها غلط است. ایشان تصریح ماین استنباط

داند و آن    ینم  یمنحصر به نگرش دین  عدالت را  یبهشت  اطلاق کرد.  یبه آن نسبت اسلام  توانی لجن آلوده شده و به هیچوجه نم

سوره اعراف است. در این   1٥٨داند. ایشان در کتاب حق و باطل نقطه شروعش استناد به آیه  ییت قابل استفاده م را برا کل بشیر

که مخاطب پیام    شودیاز این آیه مشخص م  گوید یم  یبهشت  یرسولالله الیکم جمیعا. آقا   ی : یا ایها الناس انفرمایدیآیه پیامبر)ص( م

همه مکان ها( است، بخش اعظم این ناس اساسا باور به اسلام ندارند. به باور ایشان به این )همه انسانها در همه زمانها و   قرآن ناس

و آن هم این است که ما باید اسلام را چه در فرآیند فهم و شناخت و چه   شودیبسیار مهم پدیدار م  یشناختاعتبار یک الزام روش  

نیز خود   یمنطق قرآن ارائه شد، هر انسان منصف غیر مسلمان  یکه وقت  یدر فرآیند تبلیغ بر محور عقل و علم عرضه کنیم. به طور

  47و    46بر دین است. ایشان در صفحات    اخلاق   یبه تقدم معرفت شناخت  قد معت  یرا ناگزیر از پذیرش منطق قرآن ببیند. بهشت

از دیدگاه قرآن»کتاب   از وحگویدیم  «حق و باطل  بر این است که اسلام  از    شود،یو پیغمبر )ص( شروع نم  ی : اصرار ما  اسلام 

  در ادامه راهش با عقل و   ابراینو بن  کندیو پیغمبر برخورد م  یو در مسیر خود به وح  شودیبشر شروع م  یهاترین شناختروشن

ها و با روشنترین روندها آغاز کند    نقطه  ترین یبشر با شناخت روشن اندیشه تحلیلگر خود از بدیه  خواهدیهر دوست. اسلام م  یوح

  ده نرسی  یو اگر نرسد واقعا به دین اله  رسدیم  یو پیغمبر )ص( به عنوان یک واقعیت عین  یپیشتر برود، به وح  یو پیش برود. وقت 

بر عقل و علم است و از این زاویه    یایم. راه قرآن، راه مبتنپیغمبر و قرآن بگذاریم، راه قرآن را نرفته  یاست. اگر از اول پایه را رو

 ییعن  یو هم در نظریه شناخت و هم در نظریه ربا، با همین اسلوب روش شناخت  یاست. بهشت  ی است که اسلام یک دین جهان

آموزه    یو جهان   یمنطق  یها  برسد، پایه  یاسلام  یها  ینقل جهتگیر  و بدون اینکه به  کندیآغاز م  راخود    یمنطق فطرت، بحثها

:  گوید ی. مثلا در نظریه مالکیت مکندیمتداول روز را روشن م یها  اسلام با نظریه یو از این زاویه مرزبند  دهدیرا توضیح م یاسلام

خدا را مالک جهان   یاین زاویه وقت. از  پذیردیدر آن را م  تصرفحق    ءیپدیدآورنده یک ش  ی( برایفطر  یمنطق فطرت )انسانها

 است.  یو غیرقرارداد یحقیق یاین امر یاست یعن یفطر یامر نامیم، یم

با نظریه مالکیت در هم تنیده است.    ی. از چند زاویه نظریه عدالت شهید بهشتشودیعدل هم از همین حیث مطرح م  بحث

از    ی و عمل  یاز یک سو فقدان یک درک نظر  ، یدید شهید بهشتایران و جهان اسلام سرنوشتساز است، آن است که از    یآنچه برا

در این    ی برون رفت از این وضعیت باید خود را به دانش کاف  یجامعه برا   راینعدالت مهمترین دلیل انحطاط مسلمین است. بناب

  ی سلسله متغیرها  خطر بد فهمیدن و بد دفاع کردن از عدالت است. به همین دلیل ایشان یک  یزمینه مجهز کند. مساله بعد

 .  کندیفهم مطابق با منطق قرآن مطرح م یرا برا یکنترل

بر اساس بینش    کند که:  یبا عنوان عدل و میدان گسترده آن در اسلام در کتاب شناخت اسلام بیان م  یدر بحث  یبهشت 

واقعی بر    یتاسلام سراسر جهان  اساس عدالت  بر  السماوات والارض  بالعدل»  پاستاست که  زمین به عدل    آسمان ها و   «قامت 

 هرچیز میزان قرار داد.  یآسمان را برافراشت و برا «السماءرفعها و وضع المیزان» همه چیز تابع نظم و حساب است  برپاست.

است که   «رجو»برابر آن    درخود قرار گیرد،    یابه ج  یعدل عبارت است از اینکه: هرچیز   یاز حضرت عل  یاساس گفتار  بر

  ی معتقد است که عدل بر انسان بخاطر وجود اراده بصورت خاص  ی(. بهشت1٣٨6:1٣٩،ی)بهشت  خود خارج شود  یاز جا  یهر چیز

و عزت و  که ذلت    یبا توجه به آیات   یگروه   را دارد.   ی عامل اراده و قدرت انتخاب نقش اساس  حاکم است، زیرا در بین همه عوامل،

فرصت طلبان    یاین بینش از سو   دارد،  نیبدین نتیجه رسیدند که انسان از خود هیچ اراده ا  دانند  یرا بدست خدا م  لهدایت و ضلا

دیدند و    ی و ثروت را در دستگاه حاکم م   آن همه عزت و شکوه  و اگر  بستیشد زیرا زبان مردم را از اعتراض م  ی زمان تایید م

و هر کس    دهدیآوردند چون همه چیز بدست خداست و هرکس را که بخواهد عزت م  ی دم بر م  ی خویش را دچار فقرو ذلت نبایست

و گروه    طبقات  قبایل، نژادها،  یدرجه بند  یبرا  ی(. در اسلام هیچ گونه راه1٣٨6:14٣،ی)بهشت  کند  یرا که بخواهد خوار و ذلیل م

مذهب عدلیه را  ی(. بهشت1٣٨6:144،ی)بهشت مردم از نظر خلقت و سرشت در یک صف قرار دارندباز نشده و همه  یاجتماع  یها

افراط و تفریط بینش حدواسط و معتدل  یهمان بینش اصیب شیعه م   کند   یم  یاز اسلام را معرف  یداند که در بین دو بینش 

 (.  1٣٨6:14٥،ی)بهشت
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 دارد:   یخاص  یدر معاد تجل ی بنام عدل و معاد، معتقد است که عدل اله یدر بحث یبهشت

دقیق صفوف از یکدیگرو ظهور نهادها و خصلت    یاعمال و مراتب انسان ها و جدای  یدر پاداش و مجازات و درجه بند  عدل

محصول اراده آزاد خود او باشد و انسان در برابر عمل و آینده اش   یقرار شد عمل آدم  یانسان ها همانگونه که بوده است.وقت یها

آن از طریق دعوت پیامبران و تشخیص عقل و وجدان آگاه شده باشد و بر این اساس   یمسول شناخته شود و بازده عمل یا اثر منف

خود و تعدیل و یا انحراف    یحشکل دادن و جهت بخشیدن به خصلت ها رو  یبرا  یانجام دهدو یا تلاش  یآگاهانه و اراد  یعمل

خود رو جامعه انجام دهد.در این صورت   ییا تباه ساز  یخویش داشته باشد و بالاخره تمام آنچه را که در راه بهساز  ی تمایلات درون

  یمنفدقیق و مناسب و درست و با حفظ حدود و اندازه این اعمال و آثار مثبت و  یعدالت کامل آن است که: تمام این موارد بازده

  ی به آنان ستم نم  و یابد    ی، به تمام م هرکس انچه را که در راه آن کوشش کرده»   (.1٣٨6:14٨،ی)بهشت  داشته باشد   ی اش در پ

 (. 1٩)احقاف «شود

  ی که قائم برخیزد به عدالت حکم م  ی هنگام»  داند  یعدالت م   را استقرار  یاز مشخصات زمان ظهور و نظام اله  ی یک  یبهشت 

 (.  1٣٨6:2٥٥،ی)بهشت «رسد یگردد و حق به اهلش م ی رود و راهها امن م یاز بین م  کند و در روزگارش ستم

رشد و تکامل فراهم    یگوید: اگر در جامعه عدالت همه جانبه برقراربود، محیط برا  یم  یدر مورد نظام عادلانه اجتماع   ایشان

  موجب،   ی عدالت  ی در مقابل هرنوع ب   کل جهان خواهد بود.   یجامعه هماهنگ با روند تکامل   یحرکت تکامل   یو روند عموم  است

اسلام برقرار کردن عدل و قسط در جامعه و بوجود آوردن اعتدال   یاساس  یها  هدفشود. از    یفساد، ارتجاع و سقوط م  اختلال،

 (. 1٣٨6:404،ی)بهشت است ی کامل در امت و جامعه اسلام

 

 ي ريگجه ينت
غیرقابل تحقق بودن جامعه    توان داشت؛  یکه به نظریه عدالت جان رالز م   ی باتوجه به مباحث گفته شده عمده ترین نقد

مشخص   یتواند به خوب  یاست و نم  یو فرض  ی تصور کرده اساسا خیال  یتحقق عدالت اجتماع   یکه او برا  یاوست زیرا شرایط  یفرض

اگرپدران و اجداد ما در پشت پرده جهل    یاعتبار است؟ یعن  یاندازه دارا  چهدر پشت پرده جهل تا    یسازد که این تصمیم گیر

از طریق یک قرارداد   یعدالت اجتماع   یدر نظریه عدالت رالز، محتوا  فرزندان آنان نیز معتبر است؟  یکرده اند آیا برا  یتصمیم گیر

را   یداند و روابط اجتماع   یم  یاله  حقعدالت را یک    یکه شهید بهشت  یتعریف و مشخص شده است درحال  یو توافق اجتماع 

،  قابل تعمیم است  یدموکراس-جوامع لیبرال  یبر این باورند که نظریه عدالت رالز برا  یداند. هرچند که برخ  یساخته انسان ها م

نیز   یشتاو رنگ نژاد و قومیت و ملیت نگیرد، براساس دیدگاه شهید به  یکند که تئور  یاما در واقع رالز در پرده جهل تلاش م

انسان و یک ارزش جهانشمول است. از دیگر   یقابل تعمیم به همه جوامع است زیرا یک نیاز فطر  یاسلام  ی عدالت بر اساس مبان

  یو تحقق ارزش های  یشکوفای  ی، برادر جامعه  یساختارها و نهادهای  تاکید هر دو بر وجود  ییک   ،یاشتراکات رالز و شهید بهشت

با وجود تاکید هر دو اندیشمند بر اصل    .یهردو بر محوریت اخلاق در عدالت در برابر منفعت گرای  اکیدت  ینظیر عدالت است و دیگر

جهل تاکید  رالز در پرده    رسد در دیدگاه این دو اندیشمند با اختلاف نظر مواجه است؛  ی است که به نظر م  ی، اما از مواردانصاف

  یزندگ   یدانند در جامعه ا  ی آن ها داشته باشد و افراد م   ینفع را برا  شترینکنند که بی  یرا انتخاب م  یکند که افراد شرایط  یم

  ی خود م  یهرچه را برا  یانصاف را به معن  یشهید بهشت  یاسلام  یخواهند کرد که تضاد منافع وجود دارد اما براساس آموزه ها

از    ینخواهد بود. اصل ))عدالت(( یک  میاندر    یکند که بر این اساس دیگر تضاد منافع  یم بپسند تعریف مدیگران ه  یبرا  یپسند

فکر حیات  تاریخ  در  اصول  برانگیزترین  جنجال  و  اجتماع   یپرماجراترین  لیبرال  یو  جوامع  در  چه  است،  بوده  جوامع    ،بشر  یا 

 در صدد پاسخ به نیاز برخاسته از فطرت انسان بوده است. یو... اندیشه عدالت خواه یاسلام ،یکمونیست
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